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XULASO

[slam diistincasi ilahi vahy, monoteist vahdat ve hikmatls six ala-
gada olan zangin bir xazina olmagqla, biitiin varliq alomi, kosmos va in-
san hayatinin yénlarini shate edir. Islam diisiincasinin miqyasi univer-
sal shamiyyata malikdir, eyni zamanda, zahiri va batini alomin biitiin
tobagalarini ehtiva edir; burada hissi gavrayis, aqli derraks, manavi
isiglanma va batini marifat bir araya galir.

Qurana gora, universal va sonsuz agil (ilkin agil) Allaha aiddir,
insana veriloan ciizi agil isa onun 6z diinyavi islarini samarali sakilda
tonzimlamak liciindiir. Quran da yer alan rasionalizmadalat va axlaqi-
monavi dayarlarle sdéykanir ve miiasir pragmatizmdan farqglanir, bela
ki, sonuncu diislinca tarzi bir tarafin va ya zlimranin maraglarini te-
min etmaya yonslir. islamda saxlaq ve manavi daysarlarden kenar agil
va darraka yoxdur.

Islam diisiincesinin éciilari bir ¢ox cohatlari shata edir: ilahi hik-
mot, rasional bilik ve epistemologiya, ontologiya va kosmologiya, fe-
nomenologiya ve hermenevtika, motadillik, hanif ananana va adalat.
Bu diistincanin estetik yont da universal xarakter dasiyir.

Qurana gors diisiincanin markazi nafsdan paklanmis galbdir, be-
yin va agil isa bir alat va vasitadir, diisiincani saglam va dogru macra-
ya yonaldan galbdir. Bu manada saf agil sahiblari diqqgati calb edir.

islam miitefokkirlori elmlarin maraql tasnifatini vermis, elmlo-
rin daraca va martabalarini, idrak pillalarini ve marhalslarini muay-
yoanlasdirmislar. Eyni zamanda, farqli diisiinca sahiblarinin idrak gabi-
liyyatini martabalar lizra tasniflondirmislar; peygambar voa 6vliyalar,
ulul-albab (saf agil sahiblari), elmda darin (rasix) olanlar, bilanlar va
adi adamlar.

Acar sozlar: Islam diistincasi, universalliq, vahy, agil, ruh.
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Giris

islam vehya va ilahi hikmate asaslanan sabit ve zangin sivilizasi-
ya niimunasidir, ona gora burada yer alan diislinca paradigmasi digar
madaniyyatlara xas fikir corayanlarindan farqlanir.

Balli oldugu kimi, sivilizasiya madaniyyatden daha genis moaf-
hum olmagla xalqglar va 6lkalar ¢argivesindan ¢ixaraq universal cohat-
lari birlasdirir. Bagar tarixinda bir ¢ox madaniyyatlar va sivilizasiyalar
olub va onlarin mithiim komponentlarindan biri dindir ve bu baxim-
dan, Buddizm, Xristianliq ve islam daha genis ¢evroda yayilaraq, bé-
yuk sivilizasiya yaratmisdir, ancaq Yahudilik ve digar etnik-mahalli
dinlar mahdud ¢arc¢ivada qalmislar.

Vil Duranta gora, sivilizasiyanin dord tlinsiiri vardir: iqtisadi ta-
minat, siyasi qurulus, axlagi-manavi ananalar, bilik ve sanate meyil (7,
s.4). A.Toynbi sivil comiyyat liciin iki sart irali strir: yaradici azhiq va
faaliyyat liclin miinasib sarait — bu bir dinamik prosesdir. Sivilizasiya
liciin texniki teraqqi o gadar de 6namli deyil, 6ziinilitasdiq, 6ziintifada
va dayarlarin ytksalisi lazimdir. O, manavi amili sivilizasiyanin tamali
sayir (31, s. 45). 9slinds, sivilizasiyanin mahiyyati, cani ve ruhu bir-bi-
rini tamamlayan iki qitb ile miiayyan edilir: yliksak manavi dayarlar
vo zangin diisiinca tutumu.

Sabit sivilizasiya makaninda tosakkiil tapan Islam diisiincasi agil
vo manavi giico 6nam veran ¢oxqatli, coxyonlu, ahatsli, hartarafli ve
cevik bir diizena malikdir. Adatan, agil ve elma asaslanan talimlar ra-
sional adlanir, bu isa sads dil ila ifads etsak, insanlarin amal vo roftar-
larinin agil ve mantiqi dslillor asasinda tenzimlanmasidir. Rasional
fikrin kokiini ¢ox zaman yunanlarda va Aristoteldsa goriirlar, ancaq
onu takca yunanlardan Avropaya kec¢arak, Qarbin inkisafina takan ve-
ran hadiss kimi mahdudlasdirmaq dogru deyildir. Rasional diisiinca-
nin bariz va ¢esidli nlimunalarini ayri-ayr1 madaniyyatlards, farqli sa-
viyya va soakillorde miisahida etmak olar ve yunanlar 6zlari ¢ox elmla-
ri Searqdean gétiirmiislor. Bundan basqa, bazi miiasir sosiologlar Islama
geyri-rasional model kimi yanasirlar ki, bu, aslinds, asassiz va yanlis
bir iddiadir. Bu iddia haradan galir? Masals burasindadir ki, modern
Qorb diisiince paradigmasi daha ¢ox maddi fayda ve pragmatik ma-
raqglara asaslanir, bu isa vehydan qaynaqlanan ve axlagi-manavi doa-
yarlara iistiinliik veran Islam diisiince modelindon farqlidir.

9slinda, Islam ve onun tamsl kitab1 Qurani-Karim har bir masa-
laya ag1l, elm ve mantiqi dslil ¢arcivesinds yanasir. islam mahiyyatca
bir-birini tamamlayan ti¢ asas hadafls galmisdir:

43



a) bagori kiifr, xurafat va cahalatdan (ziilmatdon) c¢akindirarak
imana, elma, diistincaya (nura) dogru yénaltmak;

b) onun axlaqini pis sifatlardan (razalat) tamizlayarak, Allahin ba-
yandiyi yaxsi sifatlarla (fazilat) zinatlandirmak va Allaha yaxinlasdir-
mag;

c) insanlarin ictimai hayatda miinasibatlarini islah edarak, Ilahi
diizana xas ali meyarlara uygun qanun va adalatla tanzimlamak.

islama gora diisiince agil vasitasile yaranir, ancaq onu dogru yo-
la yonlandiran galbdir, bela ki, diistince nafsden paklanmis galb ilo
billurlagir.

islam diisiince modelini aragdirarkan onun bir-biri ile bagh olan
mithiim yo6nlarini, miixtalif toraraflar arasinda olan miinasibati ayird
etmak lazim goalir. Bu diisiincanin ayrilmaz iki asas qaynagi vardir:
Quran va Peygambar barakati. Eyni zamanda, diistince, maddi iinsiir
deyil, ruh ve manavi qiitbls alagalidir.

Movzunun a¢iglamasi
islam diisiincasi haqqinda nisbatan dolgun tesavviir yaratmaq
liclin onun mithiim yénlarina aydinliq gatirmak lazim galir.

Diisiinca, vahy va tovhid

islam diisiincoe paradiqgmasi vehydan gaynaqlanan tévhida asas-
lanir ki, ondan kenar elm va mantiq disliniilmaz, maddi tnsiir va fizi-
ki 6l¢li ilo mahdudlasmaz, nafse uymaz, qlisursuz, saf va intahasiz
olar. Bu diisiinca bi¢cimi universal olmagqla gergakliya ¢oxyonli baxisi
ilo secilir va aslinda, bir ne¢a baxis bucagi araya gslir: ontoloji, feno-
menoloji, antropoloji, epistemoloji, metafizik, sosial-madani, manavi-
ruhi vo estetik. Diistinca Allah gatindan, Lahutdan Nasuta, zarracikls-
ra gadar biitiin varliq tabagalarini shate etmakls sabit mahiyyate ma-
likdir, ¢iinki Islam sivilizasiyasinin 6z mahiyysti beladir: “Vohyden
gaynaqlanan sabit ve méhtesom Islam sivilizasiyas: ora-bura meyillo-
narak kokli dayiskanliys ugramamisdir. Onun bariz cahati sabitlikdir.
Bunun sayasinda sanat vo elm dayismaz prinsiplaera asaslanaraq sa-
bitlik gazandi va biillurlagsdi. Mahz hamin sabitliyi Qarbda tez-tez dur-
gunluq ve samarasizlik kimi galoma verirlar” (21, s. 21). Qeyd edak ki,
uzun asrlar boyu saxlanilan sabitlik ve davamliliq iki asas dalil ils izah
edils bilar:

1. Islamin universal dayarlari vo basari tamallors asaslanmasi.
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2. Kainat va insan fitratinda yer alan ganunlarin sabitliyi vo to-
biiliyi.

Bu iki sabab va dalil universal vahdat prinsipindan galir. Ona go-
ro Islamda “Sanat ve elm vohyin mahiyyatini toskil eden vohdats asas-
lanir. Demak olar Ki, biitiin islam elmlarinin, daha genis planda, biitiin
gadim va Orta asrlar kosmoloji elmlarin maqgsadi biitiin mdévcudatin
vohdat va qarsiligh alagasini gostarmakdir” (21, s.21). Kosmos va in-
san hamin ilahi vehdats baghidir va tabiatin vehdati de buradan qay-
naqlanir.

Seyid Hiiseyn Nasrin “Islam kosmoloji doktrinasina giris” kitabi-
na Gibbin yazdig1 6n s6zds iki 6namli magama toxunulur (18, XIV).

1. Quran kainata ve onun bir pargasi olan basara ilahi adalat bu-
cagindan yanasir, biitovliik (kamillik), harmoniya va haqigat Allahdan
gaynaqlanir. Varlq alaminda iimumi diizen va biitévliikk bununla ta-
min edilir, biitiin linstlirlarin hayati faaliyyati bir név garsiligl hiiquq
va vazifalarin harmonik miinasibati lizarinds tanzimlanir, har bir sey
Allah tarafindan onun {i¢lin tayin edilmis maqgsada dogru harakat edir.
Burada comiyyat liclin ti¢ talobin 6danilmasi nazards tutulur: birinci-
si, universal manavi talabat; ikincisi, hikmat, yani har seyin yerli ye-
rinda va dogru-diizgiin va saglam agil asasinda icrasi; Uglinciisi, ca-
miyyatin biitévliiyli liciin onun harmonik idarasi yolunda doévlatin
vazifasi.

2. Islamda elms miinasibat digar sivilizasiyalardan farqlidir, bu-
rada elm vahy ila alagali olmaqla universal meyara malikdir, bunu na-
zara almasaq, miiasir elmlar Islam iiciin siini quyruq kimi goriinar.

Seyid Hiiseyn “Nasr” kitabinin girisinds ananavi Islam sivilizasi-
yasinda elmin vahy il bagh oldugunu diqqgata ¢atdirir. Belo ki, kainat
va ictimai hayat bununla nafas alir (18, s.1). Miuosllifs gors, digar sivili-
zasiyalarda tabiati yalniz onun maddi faydasi ve comiyyatin giindalik
tolobatina xatir dyreniler. Islamda toebiat eyni zamanda simvollar Kkita-
bidir, insan isa kamala dogru manavi saferinds maddi Unstrlardan xi-
las olmaq ve manavi isiglanma maqsadi dasiyir (hamin, s.2). Musallif
ozizaddin Nasafdan misal gatirir, bels ki, o, kainat ilo Quran arasinda
analogiya qurur, kainat 6zii da bir kitabdir; tebiatds olan har cins sura
ils, har bir ndv aya ils, har bir varliq niimunasi harfle uygundur; har
glin tale ve zamanin gardisi bu kitabi (kainati) sura-surs, ays-aya vo
harf-harf garsiniza qoyur ki, onlarin manasini bilasiniz (hamin, s.2).
Muosllif digar asarindas gosterir ki, “Basqa diisiinca tarzina adat edan
oxucular anlagilmasi ¢atin olsa da, Islam elmini qavramaqdan otrii
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onun 6z prinsiplarini bilmalidirler. islamin temsli “Allahdan bagqa
Allah yoxdur” ve “Mahammad Allahin rasuludur” deyiminds yer alan
monadir” (21, s.22). Demali, islam diisiincasi Quran va Peygombar ba-
rokati ila alagalidir.

Basga bir yandan Islam diisiincasi ruhla baghdir: “islamda har
sey ruhla nafas alir, ruh Vahidi askar edir ve Ona dogru aparir, ¢linki
islamin son hadafi Ilahi Vohdati askar etmak, kasrot alomini hamin
Vahdsatin nuruna qovusdurmaqdir. Tévhid prinsipi Islam ¢agirisinin
galbi olmagla, Islam manaviyyatinin rengarang yonlarini ve sakillarini
miiayyan edir. islamin ruhi qiitbii tévhiddir. Islam ruhunun asas qay-
nag1 Qurandir. Bu ruh insan dilinda s6zls tezahiir etmisdir. Bunun ki-
mi Peygomborin galbi ve zat1 isa islam ruhunun digar gaynagidir” (20,
s.21). Basqa terafdan insan agl da ruhla baghdir: “Vohy malayi Cabra-
y1l, eyni zamanda, miigaddas ruh olmagqla ilkin agil ile baghdir ki, o da
0z novbasinds, insan aglini isiglandirir, ona intuisiya, batini gérim qa-
biliyyati verir. Vahy isiginda agil toekce darraksa kimi harakat etmir,
ham da batini goriim vasitasi kimi faaliyyat gostarir ve imanla birlase-
rok insana dinin, xtisusilo Quranda yer alan Allah kalaminin batini an-
lamina niifuz etmaya yardimgi olur” (22, s.96).

Vahyin gaynagi Allahdir ve faal agil ilkin sababdan dogursa, bu
sabab faal aglin vasitasils insan li¢lin vehy yolunu acir. Farabiya gors,
peygambarin iki 6namli risalatine uygun vahyin iki 6l¢tlisii vardir: bi-
rincisi, nazari, ikincisi, amali. Farabi elmin yiiksak saviyyasini
“marifat” adlandirir, bazan ona hikmat deyir; hikmat an g6zal seylar
haqqinda an gozal bilgi sayillir ve insan hikmat asasinda haqiqi
soadats yetiga bilir. Muallife gors, har peygambar hikmat sahibi v ha-
qiqi filosofdur (1, s.71). Bunu macazi manada anlamagq olar, ¢iinki Pey-
gombari miuasir anlamda folosof anlandirsaq, onun martabasini asagi
salmis oluruq. “Islam diigiincasi ali deraceni asagi, aqli olan1 cismani,
miigaddas olani ise diinyavi saviyyaya endirmayas icaza vermir” (19,
s.4).

Islam agil il vehy arasinda baghliq gériir: “Qarb madeniyystin-
da agil ilo vehy arasinda keskin sarhad qoyulur. islamda iss diisiince
tarzinin yerini miiayyanlasdirmak ti¢iin agil il vehyin ziddiyyat taskil
etdiyini deyil, onlarin harmonik sakilda bir-biri ile bagh oldugunu, bir-
birini tamamladigini bilmak garakdir” (4, s.127). Bundan basqa, “Xris-
tianhq diisiincesinde Allahin isada tecessiimii (inkarnasiya), ticliik
ideyas1 neoplatonizmda olan loqos anlami ile uygundur. Islamda ise
tovhid anlam tarix, zaman ve makandan tstiin tutulan universal ha-
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qiqati aks etdirir. Bu isa insan fitratine xas timumi bir dayear kimi
Adamdan baslayaraq, 124 min peygambarin talimini ahate edir” (ha-
min, s.128).

islamda antropokosmik goriis bilon subyekt ilo bilinan obyekt
arasinda ikili serhad qoymur. intellektual baxis iki teraf arasinda on-
toloji alaga gortir. Bels olmasa, tovhid unudular va insan eqosentriz-
moa yuvarlananar (hamin, 148). Molla Sadra vahy ils agil arasinda olan
alagani bels izah edir. “Qurana xas vehy géormak tliciin nurdur. Bu, sa-
xavatla nur sagan giinas kimidir. Falsafi agil isa sanki hamin nuru go-
ran gozdiir, bu nur olmadan kimsa he¢ na géormiir. 9gar insan goziini
baglayirsa va falsafi agildan yan kecirsa, bu nuru gors bilmaz, c¢iinki
nuru géormak iiclin goéz lazimdir” (22, s.2). Bunula da peripatetik (ra-
sional) va intuitiv anlaq arasinda koérpii qurulur.

Qazali ayrica bir risalasinda agil ils vahy arasinda slaqani arasdi-
rarkan orta movge tutur, yoni onlar1 bir-birina garsi goymur, aksing,
onlar arasinda uzlasma qurur. Bu yanasmani ayalarin yozumunda
universal qanun kimi taqdim edir. “Har bir masalonin darkinda agil
onamli amildir, ancaq els hallar vardir ki, vehyin incaliklarini adi agil
ilo miiayyan etmak olmur. 9sari kalamina goérs, vehyin tam darki
miimkiin deyildir. Quranda bu barada buyurulur ki, “Allah sizs ¢ox az
bilik vermisdir” (“Isra”, 85). Agln sahidliyini inkar etmak olmaz, aydin
dalila (biirhan) asaslanan rasional diisiinca sahv eda bilmaz. Agil vah-
yin bahs etdiyi incaliklari siibut etmaya gadir olmasa da, vahyin sahi-
didir ve onun haqiqiliyini géstarir” (14, s.110).

Qoazalinin aciq elm konsepsiyasina gora, bilik ila vehy mahsulu
olan Quran matni arasinda slaga vardir. “Tolerant bir yanasma ila bi-
lik va iman arasinda irfani ahangdarliq yaranir. Qazali tigiin agil biliyin
ali motebarlik meyar:1 deyildir, ruh ondan tstiin olmaqla z6vq, galb
gozii (basirat) vo batini miisahida ila diinyan1 daha darindan dark
edir. Zahiri alam daha ytiksakda olan qeybin romz va isaralaridir, go-
riinmayan alomi isa adi agil va bilikla anlamaq miimkiin deyildir” (33,
s.88). Miilk va ya sahadat alomi malakut ve geyb alomina kegid tigiin
isaralar verir.

Demak, Islamda diisiincs vahy ile baglidir ve ondan gaynaglanur,
eyni zamanda, a8l ile vahy bir-birins zidd deyil, sksins, onlar bir-biri-
ni tamamlayan mithiim dayarlar kimi taninir.
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Diisiinca vo hikmat

islam fikir diinyasinda hikmat falsafonin sinonimi kimi islonmis-
dir ki, bunda yanlishq yoxdur, ancaq yadda saxlamaq lazim galir ki,
hikmatin mo6htevasi daha genis tutumlu, mazmunu daha darindir. An-
tik madaniyyatda “miidriklik” manasi bildiran hikmat insanin xiisusiy-
yatidir, lakin Qurandan galan hikmat Allaha maxsus olmaqla onun bir
qismi insana baxs edilir. Allahin ve Quranin adlarindan birinin “ha-
kim” olmasi bununla baghdir. “Bagara” surasinin 269-cu ayasinda bu-
yurulur: “Allah istadiyi soxsa hikmat baxs edor. Kima hikmat baxs edil-
missa, ona ¢oxlu xeyir verilmisdir. Bunu ancaq saf agil sahiblari dark
edarlor!”.

Ayada bahs edilan “hikmat” mafhumunun genis tafsiri vardir va
onun yigcam manasi beladir: “Harada pisliyi aradan galdiraraq, yaxsi-
Iig1 gergaklasdirmak varsa, orada hikmat manasi var. Hikmat har bir
seyin va isin naticasini nazara alaraq, saglam diisiinca vo amali birlas-
dirir. Yoni bir isi kor-korana deyil, avvalini va sonunu diisiinarak, on-
dan toranacak tahliikalari dof edarak hayata kecirmakdir. Hikmat fay-
dali olan1 agkar etmakdir, bu isa takca 6ziina gora deyil, basqalarina
da yarayacaq faydali islar ortaya qoymaqdir. Demali, hikmat amali
baximdan oadalatdir. Hikmat varliq diizeninds har seyi yerli-yerina
goymagq, gozal va dogru islare yonalmak, Allahin axlaqi ile axlaglan-
magqdir. Alamda gortunan hikmat miitlaq hakim olan Allahin qiidrat ve
hikmatina sahiddir ve insanlardaki hikmatin tomali Ona iman etmak,
Onu tanimaq, Onun qurdugu diizendaki incaliklari, hamin diizenin qa-
nun va qaydalarini sabab va natice baximindan gedisatin1 anlamaga
calismaq, ona uygun davranmagqdir. Conab Allah insana haqq va batili,
seytani olanla rehmani olan1 anlayib ayird eda bilacak, pisliyi aradan
qaldirib yaxsiligi ve dogru olani gercgaklasdira bilacok hikmat baxs
edir” (9, c.2, s.204-212).

Hikmata yetismayin baslangic1 diisiincadir ki, bu da tomiz agil va
pak galb ils olur. Allahin verdiyi agil sahvatlars ve seytani vasvasalara
yonoalirsa, na 6z i¢ alaminda olan dayarlari, na da xarici alomda bas ve-
ron ibratli sshnalari diisiiniib anlaya bilir. Dlisiince nafss uyarsa, insan
nayin ger¢ak vo nayin xeyirli oldugunu ayird eds bilmaz, bels olduqda,
hikmat yolunda irslilomak miimkiin deyil. Bu cohatdan bdyiik ilahi
litf olan hikmat, ancaq temiziirakli, pakdiisiincali agil sahiblarina ve-
rilir.
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Qalb diisiinco markazi kimi

Tobiidir ki, insanin an boyiik fazilati agil va bilikdir; Allahin ya-
ratdig ilkin xilqat metafizik mana bildiren ilkin agil (kiilli agil), galem,
nur, va ya Meshammadin nuru adlanir. insan agil nuru ils yaxsi ve pisi,
xeyir va sari, haqq va batili bir-birindan ayird edir. Qurana gors du-
stincanin markazi galbdir, beyin va agil isa onun lciin vasitadir. Qalb
nafsi meyillardon tamizlanmasas, manavi yondan isiglanmasa, beyin va
agil gercakliyi diizgiin vo miilkemmal anlaya bilmaz. Seyid Sarif Ciirca-
ni galbi rabbani Iatifa va insani haqiqat adlandirir (6, s. 156). Miialli-
fo gors, “Haqqin tacallisinin galba sagmasina angal olan nafsi amillar
hicabdir”. Eynalqiizzat Homadani ve imam Qazali mashur hadiss asas-
lanaraq marifata yetismak ii¢iin insan viicudunda camlanan 70-dan
70 mina gadar hicabdan qurtulmagi zaruri bilmislar (10, s.102; 15,
5.89-93). Nafsi pardalarin gotiirtilmasi isa kasf adlanir. Neacmaddin Ra-
zi “Qaf” surasinin 22-ci ayasina asaslanaraq, “kasf” mafhumunu goaflat
pardasinin gotiiriilmasi va basirat goziiniin agilmasi kimi izah edir:
“(Ona bela deyilacakdir:) “San (diinyada) bundan qafil idin. Artiq bu giin
goziindan pardani gotiirdiik. San bu giin sarrast gériirsan!”.

Demoak, galbin lizerindan pardalar gotiiriilmass, insan haqiqgati
anlaya bilmaz. Quran ayalari takidlo bu masalaya isars edir:

“(Ey Makka ahli!) And olsun ki, Biz onlara verdiyimiz imkani siza
vermamigdik. Biz onlara qulaq, goz va qalb vermisdik, lakin na qulaqla-
ri, na gozlari, na da qalblari onlara heg¢ bir fayda vermadi. Ciinki onlar
Allahin ayalarini (bila-bila) inkar edirdilar. Onlart istehza etdiklari
(azab) sard1” (“O©hqaf”’, 26).

“Bunlar o kaslardir ki, Allah onlarin qalblarini, qulaqlarini va
gozlarini mohiirlamigdir. Onlar qafildirlar!” (“Nahl”, 108).

Quranda dafalarls isara edilon galblarin moéhiirlanmasi (“Baga-
ra”, 7; “Oraf”’, 100-101; “Tovba”, 87; “Yunus”, 74; “Mumin”, 35, “Miina-
fiqun”, 3; “Isra”, 45-46; “Nisa”; 155; “Casiya”, 25) va ya qifillanmasi
(“Bagara”, 88; “Mahammad”, 23-24) macazi anlamda saglam diisiinca
yolunda angaldir. Digar ayada galb ac¢ig-aydin diisiinca qaynagi hesab
edilir:

“Magar onlar yer liziinda gazib dolasmirlarmi ki, diisiinan qalbla-
ri, esidan qulaqlari olsun? Haqiqatan, gézlar kor olmaz, lakin sinalarin-
daki tiraklar (qalb gézii) kor olar” (“Hacc”, 46).

Eynalqiizzat Qurani ilahi xezina adlandirir va taassiiflonir ki, “in-
sanlar hamin xazinadan yalniz arab yazilarini va sozlari esidib, lakin
batini manalara yiyalonmayiblar. Quran haqigatini dark etmayan, yal-
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niz harflari oxuyanlar 9bu Lahab va 9bu Cahl kimi kordur” (10, s.169-
170). Bundan basqa, kosmoloji diizena uygun galbin 7 hali1 va dara-
casi (tovr) marifatin daracalari ila uzlasir (25, s.196-197). Maraqh
haldir ki, diisiincanin qaynaqlarindan olan esitmak va gérmak da galb
il birga faaliyyat gosterir. Demali, hatta hissi qavrayis galb ils alaga-
ya girarak, dislinconi saglam macraya yonaldir ve miikemmal bigcima
salir. Eyni zamanda, imanin yeri beyin deyil, galbdir, o isa imanla va
Allahin zikri ila xatircamlik tapir (“Rad”, 28). Elm ds, iman da saleh
ama] ila baghdir. Imanla saleh amal yanas: galarak bir-birini tamamla-
yir: “Bagara”, 25, 62, 82, 110, 288; “Ali-imran”, 57; “Nisa”, 57, 179;
“Maida”, 9, 69, 93; “Onam”, 48; “Oraf”, 35, 41-42; “Tovba”, 120 va s.

Diistince zamani agil, darraks, nafs va galb arasinda qarsiligh
alaga qurulur. Burada agil, galb, iman va amal (axlaq) bir-birindan ay-
11 deyil, Gistiinliik iman va axlaqin vahdatins, saf galbda hasil olan sag-
lam diistincaya verilir.

Rasional diisiinca va epistemologiya

Quran ayalari dafslarla insani har bir massalads elma va diislin-
caya davat edir, ona gora miisalmanlar yabang¢i elmlara boyiik maraq
gostarmakla biliklarini zanginlasdirdilar ve diisiincs iifliglarini genis-
landirdilar; xiisusile Abbasilor dévriinds hind, rahlavi, godim Suriya
va yunan dillerindan tarciimalar vasitasila digar sivilzasiyalar ils tanis
oldular. “Isgandariyys, Beyrut, 9ntakiys, Harran, Nisibeyn, Gundi-Sa-
purda foaliyyat gdstaran xristian, sabei, iran elm ve madoniyyat mor-
kazlori ila alaga qurdular, elmi faaliyyats he¢ bir mahdudiyyat qoyma-
dilar” (8, s.239). Bunun naticasi olaraq, islam sivilizasiyasi intellektual
soviyyasi il 6na ¢ixdi.

Tabiidir ki, diisiinca agil ils hasil olur ve bu mafhum intellekt,
darrake, duyum, saglam anlaq kimi manalar1 bildirir. Islam har bir
masalaya saglam agil ve mantiq 6l¢ulari il yanasir. Kalam, figh, tafsir
va digar islami elmlards har bir moévzu atrafinda irali strtilon miilahi-
zd, mithakima, hokm dalil vo mantiga asaslanir. Burada mantiqdanka-
nar he¢ bir masala yoxdur. Bununla bagh iki asas istilah daha ¢ox dig-
goti calb edir:

1. Biirhan an saglam va dogru dalil (“Bagara”, 111, “Nisa”, 174,
“Onbiya”, 24) sayilir (23, s.137).

2. Hiiccat iso miibahisada maqgsadi aciglayan kaskin va tutarh
dalil (“Bagara”, 150, “Onam”, 149) kimi gabul edilir (23, s.264).
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Quranin 6ziinemaxsus mantiqi yanasmasi va polemik inandirma
tisulu Allahin tam yetkin dalillarina (hiiccatiil-baliga) asaslanir ki, bu
da haqigatin darkina va sahvlarden qorunmaga yardim edir. ilk név-
bads, Allahin kainatda olan isars va nisanalari (ayalari) tutarh dalil va
ibrat kimi gabul edilir. Miihakims iiciin li¢ asas meyar vardir: Quran,
peygambar siinnati va ictihad (miictahidin arasdirmalari). Burada ic-
ma (konsesus) va giyas (miiqayisali tohlil ve analogiya) islam hiiquq
maktabinin darinliyina va genisliyina dslalat edir, yani miihakima va
hokm biitiin cahatlarin va incaliklarin nazars alinmasini talab edir,
hisslore qapilaraq sethi va gerazli yanasmaya yol verilmir. Har bir
mithakimanin biitlin teraflari elma sdykanir, elm ilo tanzimlanir va
onunla miiayyan edilir.

Islama gora, hatta din agil ile baghdir ve diisiincadan kenar din
yoxdur. “Haqiqi (haqq) dinin sarti agildir, onun yeri agil sahiblaridir,
demoli, agilsizlar bu menada masuliyyat dasimir. Dinin meyvalari
yaxsl va xeyir islardir, bu ise kimsaya gora deyil, Allah rizasina gora
olan yaxsiliqdir (9, c.1, s.93-94). Demak, iman va etigad masalasina da
moantiqgla yanasilir va aqli yanasma miithiim yer tutur (27.s. 206). Qur-
anda biitparastliyin asassizlig1 bir ne¢a mantiqi dalil ilo ve psixoloji
yonda izah edilir:

a. Onlar bir seya qadir deyilss, neca tanri ola bilarlar? (“Nahl”,
20-21; “Isra”, 56-57);

b. Onlara ibadat etmaya hec bir dalil yoxdur (“Oraf”, 71);

¢. Onlar he¢ na yaratmaga qadir deyil (“Oraf”, 191; “Nahl”, 21);
“(Ibrahim onlara) dedi: “Siz é6ziiniiz yonub diizaltdiyiniz seylarami iba-
dat edirsiniz?; Halbuki sizi da, sizin diizaltdiklarinizi da Allah yaratmigs-
dir!” (“Saffat”, 95-96);

d. Onlar kimsaya fayda ve zarar vermaz (“Oraf”’, 197; “Furqgan”,
3; “Stiera”, 73).

“Onam” surasinin 75-81-ci ayslarinda Ibrahim peygambarin biit-
parastlikdan tovhida yonalmasi mantiqi dalil ve ardicilligla verilir: Hz.
Ibrahim énce ulduza ibadat edir, lakin onun batdigini gériib Aya iz tu-
tur, o batanda Giinasa yonalir, giin batanda isa natica ¢ixarir ki, aloam-
da na varsa hamisi dayiskandir ve demsli, onlara ibadat dogru deyil-
dir. 79-cu ayada biitparastlikden tovhids doniis baslayir.

Quranda diisiincs ila alagali asas mafhumlar bunlardir: elm, agl,
fikir, figh, fohm, siiur. Elm daha genis mana bildirir: balli etmak, bil-
mak, dyranmak va dyratmak (23, s.719). Allahin sifatlarindan biri va
an onamlisi alimdir, O, har seyi bilir vo he¢ na Ondan gizli qalmaz
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(“Haqqgea”, 18) (hamin, s.721). Agil elmi gabul edan giicdiir (hamin,
s.715).

Hz. 9liya gors, agil iki qisimdir: tabii galan agil ve esitmakls alda
edilon agil. G6z gérmasa, Giinas nurunun faydasi olmaz, bunun kimi
da tabii va fitri olmayan agil fayda vermaz (hamin, s.716). Agil dava-
nin ayagina baglanan ipa deyilir, bu onun tgtlindiir ki, dove kanara get-
moasin. Agil da insan1 miiayyan 6l¢ii va ¢argiveda davranmaga macbur
edir.

“Fikir” s6zilinlin manasi ayird etmak, bir seyin magzini qabigdan
ayirmaq va onun mahiyyatina yetismakdir. Fikir bir seyi bilmaya sévq
edan glicdiir (23, s.805). Tafakkiir isa nazari aglin haqigate yetismasi
ticlin harakatidir, bu isa incaloamak va arasdirmaq demakdir (hamin.
s.805). Tafakkiir agil vasitasila edilir vo Quranda bu iki mafthum yan-
yana ¢ox islenir. Umumiyyaetls, elm, agil ve fikir yaxin meanada islonir
va bir-birini tamamlayir. “Rum” surasinin 21-24-cii ayalarinda “dlisi-
nan qévm”, “bilen gévm”, “esidon qoévm”, agilli gdvm” tarkiblari mana-
ca bir-birini tamamlayir. Oxsar mazmun “Zimar” surasinin 42-43-ci
ayalarinda yer alir. Eyni zamanda diisiinca esitmak va gormokls six
alagali oldugundan, bu iki feil hamin manada genis islonir. Allahin
gormak va esitmak sifotlari alim sifatini tamamlayir.

Islamda ag1l vo mantiga asaslanan epistemoloji baxisin tazahiir-
larindan biri fighda, yani hiiquq elminda miisahida edilir ki, bu barada
Qoazalinin moévqeyi maraq dogurur. Mashur sargstinas F. Rouzental 6z
fundamental arasdirmasinda diqgati bu magama y6naldir; bela ki,
imam Qazali figha aid “Miistafsa” adli asarini agilin tarifi ila baslayr,
birinci yerda agil v sonra elm (bilik) galir: “Allaha hamd olsun ki, agh
an istanilon xazina, elmi iss an faydali mahsul, fazilati nematlarin an
soaraflisi, butlin faydali voe tarifelayiq keyfiyyatlorin layaqgatlisi, har
ambalin sarafli taci etdi. ElIm 6z névbasinda miirakkab va galomi saraf-
landirdi, elm 6yrenmak minbar va kiirsiilara sohrat gqazandirdi, yazi
isa sahifalari va kitablar1 bazadi, onun sarafi ils zaiflar glclilari tista-
ladi, onun s6lasi gézdan gizli vo ortiili olanlar1 aydinlatdi, goz ve iirak
onun nuru ila doldu, onun parlaq sélssi ile Giinas dévr edan falak kimi
0z dayorini itirdi, onun batini nuru ila g6z ve baxislarin zahiri isig1 s6-
niiklasdi. A1l nuru, hatta goziin zaif gordiiyl ve yetismadiyi “pardaar-
xas1” garanliq dibins da niifuz eds bildi” (27, s. 236-237).

Quranda elm isiqla miiqayisa edilir, ¢iinki har sey isiqla goriniir
va agkar olur. Imam Qoazali “Miskatiil-anvar” risalesinde Quranin
“Nur” surasini tafsir edarkan qeyd edir ki, asl nur Allahdir, Ondan bas-
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ga gercak nur yoxdur. Is1gin basqa menalar istiare kimi islanir. “Gii-
nas va diger samavi cisimlar insan goziiniin zahiri goériimi tg¢lin nur
sacir, buna banzar olaraq Quran va digar samavi kitablar da batini go-
rim {l¢lin vasite sayilir ve nurun haqiqi manasini ifads edir” (hamin, s.
159). Quranda Allah nur kimi tesavviir edilidiyi kimi (“Nur”, 35), iman
da nurla miiqayisa edilir (“Bagars”, 257, “Maida”, 15, “Hadid”, 9, “Ta-
laq”, 11), Islam peygombari nur sagan ¢iraq “siracen-miiniran” (“©h-
zab”, 46) kimi gondarilir, ona endirilon Quran iss yena nur (“Nisa”,
174, “Sura”, 52, “Tegabun”, 8) adlanir, Tévrat ve Incil (“Maida”, 44,
46), digar peygamborlara endirilon kitablar da (“Ali-Imran”, 184, “Fa-
tir”, 25) nur sayilir. Nur iss macazi menada elm va bilik demakdir. in-
sanlan kiifr garanhigindan iman nuruna (“Ibrahim”, 1, 5), caehalatdan
moarifata ¢ixarmaq Ug¢lin elm nuruna ehtiyac vardir. Zahiri alamda olan
seylar nurla balli oldugu kimi, onlarin mahiyyati da batini marifat nu-
ru ilo miiayyan edilir. Ona géra samavi kitablarda yer alan disiincs,
agil vo tafakkiir nur kimi tasavviir edilir.

Elm ilo Quran arasinda baghliq vardir va bilik Quranda yer alan
hokmlarin darin gatlarinin darkina kémak edir. Daha cox bilmakla
Quranda aciglanan Allah kslaminin maqsadini anlaya bilirik. Qazali
Qurani elmi diisiinca t¢iin giic qaynagi, elmlarin ustadi hesab edir.
“Quran aqli (rasional) elmlari avaz etmir, ancaq onlarin zaruriyyatini
tasdiglayir. 9qli elmlar insanin manavi nicati ligiin bilik vermir, ancaq
nicat axtaran insana natice ¢ixarmaga imkan yaradir, onun idraki va
moanavi movqgeyini gliclandirir. Quran elm ve amsali bir-biri ils birlasdi-
rir, elmi biliyi insanin manavi toakamiillinde miithiim amil hesab edir”
(33,s.87).

IX-XII asrlorda Islam sivilizasiya mekaninda aqli ve elmi foaliy-
yat ela bir zirvaye yiliksalmisdir ki, muxtalif elm sahalari arasinda
ahangdar slaga qurulmus, elmlarin tasnifati verilmisdir. Bu tasnifat
uzun asrlarboyu tasokkul taparaq, tohsil sisteminin magzini taskil
edan daracalar iizra verilir. Islamin tamsli tévhid ve ondan dogan uni-
versal vohdat diistincasi har seya samil edilir. “Kosmoloji diizena vah-
dat gozii ile baxan Islam elmlara da bu ciir yanagir. Elmlar bir agacin
cox sayda budaqlar kimi tasavviir edilir; hamin budaqlar agacin te-
biatina uygun olaraq yarpaqlayir vae meyva verir. Burada tebii boyltima
va inkisaf prosesi gedir; budaqlar sonsuz halda boytiys bilmadiyi kimi,
elm sahalari ds nizamsiz inkisaf eda bilmaz.

Orta asrlar Islam miislliflorine gors, bir agacin budaglarinin bir
qismi hadsiz boyliyarak, agacin iimumi harmoniyasin1 pozdugu kimi,
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miiayyan elm sahalarinin hiidudsuz iralilayisi imumi elmi harmoniya-
n1 poza bilar. Dembali, miixtalif elmlarin inkisafi ahangdar getmalidir”
(21, s.59).

islam elm vo diisiincoys asaslanan bir maktabdir. Qarb sarqsii-
naslarindan biri bela yazir: “Orta asrlards avropalilarin mafkurasi ka-
tolik ehkamlar ila Aristotelin formal mantiqi arasindaki sintezdan ya-
ranan sxolostikanin tasiri altinda donuq bir vaziyyata disiir. Onlar an-
tik madaniyyat, neoplatonizm va xag¢parastlik arasinda alaga qurmag-
la donuq ehkamlardan qurtarmaga ¢alisirlar. Bu dévrda c¢igaklanmak-
da olan Islam elm ve madaniyyatinin avropallara tesiri daha giiclii
olur” (35, s. 82-85). Mashur elm tarixcisi C. Bernal yazir: “Roma impe-
riyasinin siiqutu ardinca Avropanin boyuk bir qismi xaosdan aziyyat
¢okarkan Islam diinyas: parlaq ¢icoklonma dévriinii yasayirdi. Burada
elm canli vo dinamik bir sistem saklinda inkisaf etmisdi” (2, s.167).
Demoli, Islam elmi vo rasional diisiincoye 6nom veran maktabdir.

Onu da geyd edak ki, ananavi Islam diisiince alominda agll, bilik,
darraks, intuitiv anlag, peygombara xas elm va s. mafhumlar sonralar
Qorb falsafasi maktablarinda farqli manalar kasb etmisdir (22, s.94).
Levi-Strossa gora, garblilar avvalki asrlards digar madaniyyatlar haqg-
qinda sothi malumat alde etmislar. Ikincisi, onlar insani tabiat va canh
alemdan ayiraraq ona hakim etdilar, bununla har ciir sui-istifadaya
yasil is1q yandirdilar. Insanla tebiat va canli alom arasinda ¢akilon bu
¢opar daha sonra qala divar1 kimi insanlar ve madaniyyatlar arasinda
qoyuldu, onlar 6zlarini digar xalqlara imtiyazlh sivilizasiya sahibi kimi
toqdim etmaya basladilar ve bununla eqosentrizma yuvarlandilar
(32, s. 26). Bunun sababi odur ki, modern Qarb diisiinca paradigmasi
Antik madaniyyatdan gelon miisbat rasional dayarlari, Xristianliqda
yer alan axlaq ve marhameati, renesansdan dogan insaniyyat va huma-
nizmi goézardina vuraraq dar hedonizm, nihilizm, utilitarizm va eqo-
sentrizma meyillandi. Ona gors Quranda yer alan rasional yanasma
liberal diistinca paradigmasindan kokli sakilda farglanir. bels ki, bi-
rincida bu mafhum yiiksak axlaqi-manavi ve insani meyarlara asasla-
naraq biitiin basara va insani miinasibatlara samil edilir, ancaq ikinci-
do miiayyan ziimralara xas pragmatik maragqlar tistiinliik tagkil edir.

Kosmoloji diizon

Islam diisiince paradigmasini anlamagq ii¢iin burada yer alan on-
toloji ve kosmoloji diizen barads tesavviire malik olmaq lazimdir. Is-
lam kosmogqrafiyasinda miihiim sart tévhidle uygun universal vehdat
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anlamidir, yani kosmoloji diizenin biitiin tabagalari arasinda vahdat
miisahida edilir. Bu vohdat isa Allah qatindan galir ve tovhidla bagl-
dir. “Basqa diislinca tarzina adat eden oxucular {ligiin anlasilmasi ¢atin
olsa da, Islam elmini qavramaqdan 6trii onun 6z prinsiplarini bilmak
lazimdir. Islamin temali “Allahdan basqa Allah yoxdur” ve “Maham-
mad Allahin rasuludur” deyiminda yer alan manadir” (21, s.22). Bu
timumi tovhid prinsipindan ¢ixis edarak, islam diisiincasinin mahiyya-
tini incalomak mimkiindiir.

Hamin prinsipa gors, biitiin kainat va varliq tabagalari ilahi har-
moniya ila nafos alir va tenzimlanir. “Islamda yer alan adalat, harmo-
niya va nizamli diizan konsepsiyasi biitiin kosmosa samil edlir, onun
biitiin tGinstrlari arasinda har birinin 6z tobiatins xas tarazliq vardir va
onlar arasinda alaga yuxaridan-asagi, doqquzuncu goy tebagasindan
an asagida olan yeralti minerallara gadar har seyi ahats edir” (18,
s.XVI). Ilahi vehdat prinsipi ve bununla bagh kosmos vs tabiatin vah-
dati oldugca énamlidir. “Islam sivilizasiyasinda tévhid diisiincasi har
bir saviyyada asas prinsip olaraq gabul edilir, galan na varsa onlar
koélgada qoyur, har sey bundan asilidir” (hamin, s.4). Eyni zamanda,
vohdat anlami universal xarakter dasiyir, onun ontoloji, kosmoloji, fe-
nomenoloji, metafizik, epistemoloji, manavi, sosial-psixoloji va axlaqi
yonlari bir-biri ile alagali ve dinamik miinasibatdadir.

Antik madaniyyatds varligin asasinda kainat ve kosmos dayanir
va burada diistince modeli kosmosentrizmdir, Orta asrlar xristian ma-
daniyyati teosentrizma soykanir, renesansdan sonra yaranan Avropa
madaniyyatinda ise insan amili 6na ¢ixir vo antroposentrizm ortaya
golir. Bas Islam diigiince modeli necadir? Quran tévhide asaslanaraq,
Allah, kainat vo insan arasinda tarazl vehdat goriir, bu diizands insan
badan cahatdan diinya ils, ruh baximindan Allahla baglh oldugu ti¢iin
Allahin yer iizerinda xslifasi sayilir. Insanin saraf ve uca magami ona
Allah terafindan verilon ruhla muayysn edilir, agill da hamin ruhla
baghdir.

Kosmoloji diizen asasan ikiqiitbliidiir: miulk (fiziki alem) ve ma-
lakut (ruhlar alemi), zahir va batin, diinya va axirat. Bu iki taraf bir-bi-
rina qarsi qoyulmur ve onlar arasinda alaqe vardir. S.H.Nasrin geyd
etdiyi kimi, “Islam immanent (tasbih) ve transendent (tanzih) arasin-
da orta yol secan dindir, bunlar1 bir-birinden ayr gotiirmak ciddi
sehvlara gatirib ¢ixarar. Onlar1 bir-biri ile alagali tasavviir etdikds isa
Allahla kainat arsinda tarazli miinasibat qurmus oluruq” (18, s.10).
Immanent bir seyin 6z tabiatinden dogan ayrilmaz xiisusiyyaeti, 6zii

55



ilo ayrilmaz slaqasi demakdir; transsendent iso kanarda bas veran
hadisalari saciyysalandirir. Hiss tizvleri ilo gavranilan har sey im-
manent hesab edilir. Ilahiyyatda “immanent” mafhumu Allahin 6zii ve
atraf alamls miinasibatini ifads edir. Tévhid baximindan Allahin zati
hissi duygularla balli olan biitiin diinyavi cahatlarden uzaq ve pakdir
ki, bu “tanzih” (transsendent) mafthumu, ancaq Allahin ad va sifatlar
baximindan varhq aloemi ila alaqasi “tagbih” (immanent) mafhumu ila
ifada edilir. Demsli, burada zahir va batin ayrilmazdir va eyni zaman-
da, ibtidai dovre xas varliq alemi vo insanin kainatdan qoparilaraq
tam ilahilasmasi (sakralizasiya), yaxud aksina, miiasir Qarb diisiinca-
sina uygun onlarin Allahdan ayrilaraq, tam diinyavilasmasi (sekulyari-
zasiya) moagbul deyildir. Islamda antropokosmik goriis biloan subyekt
ila bilinen obyekt arasinda ikili sarhad qoymur. “Intellektual baxis iki
toraf arasinda ontoloji alaga goriir. Bels olmasa, tovhid unudular va
insan eqosentrizma yuvarlanar” (4, s.148). Bunlar arasinda tarazl sla-
ge qurulur.

onanovi ikili diizen elmlarin tasnifatinda da 6ziinli géstarir: fizi-
ka (tobiat) vo metafizika, nazari ve amsali, aqli (diinyavi) ve naqli (di-
ni), @nanavi va geyri-ananavi va s.

ikili diizanle yanasi, imam Qozalinin irsli siirdiiyii tigpillali diizan
vardir:

1. Miilk ve sehadat alomi (hissi, zahiri, doyisen maddi alom).

2. Qeyb vo malakut (geyri-hissi, doyismaz ruhlar alomi).

3. Bu iki alom arasinda vasite va “barzex” sayilan Cabarut alomi.

“Miilk zahiri alam olmagla hisslarla balli olur, malakut isa batini
alem olaraq aqli yolla gabul edilir va Cabarut iss har iki alomi birlasdi-
rir” (15, s.190). ibn Xaldun iigliik diizeni bu sokilde verir (11, c.2,
s.871):

1. Hissi alom.

2. Batini alom.

3. Ruhlar ve agillar alomi.

Umumi sakilde kosmoloji diizeni taskil eden alomlar: fiziki diin-
ya (miilk), orta alam (moalakut), yliksak alem (cabarut), ilahi ad va si-
fotlor alomi (lahut) va ilahi mahiyyast (zat). Zat abadi ve dayismazdir,
varliq vo kainatin yaranmasi Lahut alomindan Allahin ad ve sifatlari-
nin tacallisi ile baslar, enis qovsiina uygun nasutla (insan) bitar. Yeni-
don nasutdan-lahuta dogru yiiksalis qovsi lizra harakat davam edar
va varliq dairasi tamamlanar. “Mabda (baslangic) ile maad (son doé-
niis) arasinda saquli harakat davaml bir prosesdir, vahydan galon dii-
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stinca yliksalis xatti ilo harakat edir” (5. s.4-5). Bu ise vohdatdan-kas-
rata, kasratdon-vohdata dogru harakatdir. Bu harakat dayanmir. Bas-
ga bir yandan “Islamda har sey ruhla nafas alir, ruh vahidi askar edir
va ona dogru aparir, ¢iinki Islamin son hadafi ilahi vohdati askar et-
moak, kasrat alomini hamin vehdatin nuruna qovusdurmagqdir. Tévhid
prinsipi Islam ¢agirisinin galbi olmagla, islam manaviyyatinin ranga-
rong yonlarini va sakillarini miiayyan edir. Islamin ruhi qiitbii tovhid-
dir. Islam ruhunun asas qaynag1 Qurandir. Bu ruh insan dilinds sozle
tozahiir etmisdir. Bunun kimi Peygambarin galbi ve zati ise islam ru-
hunun digar qaynagidir” (20, s.21).

Onca isars edldiyi kimi, “Allah 6z isars va nisansalarini kosmosda
(afaq) ve insanin batini alominda (anfas) gostormis (“Fiissilat”, 53),
ruhundan insana tfiirmisdiir (“Sad”, 72). Tévhidin mahiyyatini axta-
ran insan miilkden-malakuta qadar saquli mehvar tizra Allahin hamin
isaralarini seyr edir” (20, s.22).

Kainatdaki vahdat ve harmoniya Allahin birliyina dslalat edir va
Allah har seyi yaradarkan ona 6l¢li (qadar) ve mizan verib, goy tabe-
golarini, Giinas va Ay, Yeri va Yer Uzarindaki daglari, ¢aylari, bitkilari
nizamla yaradib. GOy va yer, geca-giindliziin névbalasmasi, kiilok va
yagis, Ayin moanzillar tizra yerlasmasi, illorin hesablanmasi ganun iizra
tonzimlanib. Onun xilgatinde xalal ve nizamsizliq tapa bilmazsan
(“Mulk”, 3-4, “Noml”, 88). Allahin slinnat va ganununda dayisiklik yox-
dur (“Ohzab”, 62, “Isra”, 77, “Fatir”, 43). Coxallahliliq olsaydi, diinya
diizeninda harc-marclik olardi, goylin ve yerin nizami pozulardi
(“Onbiya”, 22).

Islam diisiincesi ahangdar diinya diizeni ¢arcivesinde haraket
edir.

Fenomenologiya vo hermenevtika

islam diisiincasinda digar bir saciyyavi cahat gercakliys fenome-
noloji baxis ve onun hermenevtik tofsiridir. Alman islamsiinas1 A.Sim-
mel Ouranin “Fiissilat” surasinin 53-cii ayasina istinad edarak gostarir
ki, bu Semavi Kitabin kainata baxisinda saciyyavi bir cohat mévcud-
dur: varliq alaminda na varsa, goylar, yer, tabiat linsiirlari, bitki va
heyvanlar ve an sonda xalq edilan insan Allahin ayalari, yoni dalil va
nisanalaridir. Burada dialektik bir alaga ile garsilasiriq: “Zat (Divine
Essence) baximindan Allah har seydan pak ve ayr1 (miinazzah “trans-
sendent”) olsa da, he¢ na Ondan ayr1 deyil. Eyni zamanda, Allahin aya-
lari biitiin zahiri (afaq) ve batini (anfas) alomda tacalli edir (“Fussilat”,
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53). Varliq aleminda olan har sey bir ays - yoni Allahdan galan isara-
dir, biitlin kainat da Allahin isaralarinin miisahida edildiyi sonsuz bir
kitabdir” (30, s.XII).

Bu ciir baxis hermenevtik yanasmaya yol a¢ir ki, onun niimuna-
lorini Eynslqiizzat Homadani ve Imam Qozalids goriiriik.

Eynalqiizzat Quran ayslarini hermenevtik tisulla izah etmak
liclin batini isiqlanmaya ehtiyac duyur: “Salik batini isiglanma saye-
sinda anlaya bilar ki, biitiin Quranin méhtavasi “Bismillah”in “beynin-
dadir, ya da “Bismillah”in “beyninin noéqtasindadir; biitiin mdévcudat
yena “Bismillah”in “beynindadir (10, s.172). Demak, biitiin haqigatlar
Quranda ifads olunub va onlarin qaynag: Allahin gizli zatindadir. Bii-
tlin movcud alemin, miilk vo malakutun gaynagi hamin pak zatdir.
Noqte ise hamin gizli zatin mahiyyati va covhari, mazhari ve ramzidir.
Onu bilan, har seyi bilar. Musallif zahiri biliyi naqis hesab edir: “Ofsus-
lar olsun, biz Qurandan gara harflarden va ag kagizdan basqa bir sey
gormiiriik; Qurani neca min hicabla xalga gondariblar; biitiin harflar
Lovhi-Mafhuzda comlanib ve Quranin har harfi burada Qaf dagindan
azamoatlidir. Lovhi-Mafhuz iirakdir, Qaf dagi ise Quran ayasinin (Qaf:1)
isara etdiyi maqamdir” (hamin, s.173). Orta asrlarde Hz. 9liya istina-
dan goylarin yeddi tagabasina uygun Quranin yeddigat batininin ma-
na daracasi oldugu sdylanilir (5, s.6). Yeddi rogemi iss sadaca say de-
yil, ham da ayslarin sarhinin ¢oxqatli olmasina dalalat edir.

Varliq alami haqqinda tasavviir hissi qavrayisla baslayir. Quran
baximindan elm zahiri alomin hisslar vasitasile darki ils bitmir, batina
vo mana darinliklarine niifuz edar. Qazali “Cavahiriil-Quran” asarinda
bu barada yazir: “Siz na vaxta qadar Quranin gizli manalarinda yer
alan mociizalare goz yumaraq deaniz sahilinda gazib-dolasacaqsiniz?!
Magar hamin manalarin darinliyins tizarak onlarda gizlanan mociizas-
lari gbrmayin, onlarin yerlasdiyi adalara yetismayin, oradaki incilari
toplamagin, har seydan 6nce onlarin darinliklarina qarq olaraq ve
oradaki cavahirlari alds edarak zanginlasmayin vaxti deyilmi? Siz hala
doa sahilda dayanaraq qiymatli covahiratin zahiri pariltisina tamasa et-
moakls 0ziiniizii bu zanginlikdon mahrum etmirmi va 6ziinlize zarar
yetirmirsinizmi?” (33, s.54).

Qoazali Quranin hermenevtikasina olduqca boyiik aqli say gostor-
misdir. Allah kalami olaraq insanlar1 seadata ve ugura qovusdurmaq
licin Mahammada vahy olunan bu Kitab asrlarboyu miisalmanlarin
hayatinda halledici rol oynamaqdadir.
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Maddi dinyadaki (miilk) tinstrlar, bir név, ruhlar alamina
(malakut) aparan isaralardir, “magza (lubb) yetismak liclin gabig-
dan (qisr) baslamaq lazimdir. Manavi alomi dark etmak ti¢lin yena
maddi diinyadan harakat etmak garakdir (33, s.55)”. Fiziki aloamla
metafizik alom arasinda slaga vardir va eyni zamanda, zahiri hiss-
larla duyulan alam obrazlar va simvollar alomidir. “Qazalinin semiotik
taliminda goriinan alamda mdévcud olan har sey gériinmayan semavi
alemdan bir nisanadir. Bunu batini duyumla anlamaq olar. Eynila
buna banzar Quran matni s6z va ifadalarin isara etdiklari biliklari eh-
tiva edir” (hamin, s.85). Allahin elmi tiikonmazdir: “Ogar yer liziindaki
biitiin agaclar galem, darya da arxasindan yeddi darya gatilaraq (mu-
rokkab) olsaydi, yena da Allahin sézlari (yazmagla) tiikenmazdi. Haqi-
gatan, Allah yenilmaz qiidrat, hikmat sahibidir!” (“Logman”, 27). insa-
nin elmi iso mahduddur va zahiri hisslarla ruhani ve manavi haqigat-
lari anlamaq olmur, ona gérs “maddi diinyada olan tasvir ve simvollar
vasitasile manavi va ruhi alamas yol tapmagq olur. Xayal vasitasilo misal
alomina va oradan haqigate ke¢id miimkiindiir. Miilk alomi Malakut
tciin kegid sayilir. Quran matninin darkinds do onun zahiri derkindean
batini haqgigata yetismak olur. Homin haqigat Quranin tirayidir” (ha-
min, s.86).

Belalikls, ger¢akliya Allahin isaralari va nisanslari kimi fenome-
noloji yondan yanasan Quran zahiri alema xas romz ve isaralarls se-
miotik ve hermenevtik idrak liciin pancara agir.

Qalam, yazi vo diisiinca

“Qalom” va ya “Nun” surasinds galema va yaziya and igilir. “Siib-
ha yox ki, istar haqigat, istar macaz, na manada olursa-olsun, galoma
and igilarken burada tak bir gelam nazards tutulsa bels, yena galom
cinsinin va dolayisi ila insan galominin da gsaraf ve dayari anlasilmis
olur. Burada ilahi nemate qovusdurulmus Hz. Mehammada xitab olu-
nur: “Sen hagigaton boylik bir axlaq lizrasen” vo “Sen Qurandan 6nca
na bir kitab oxuyur, na da alinle yazirdin” (“Onkabut”, 48), yaxud “Sen
oncalar kitab nadir, iman nadir, bilmazdin” (“Sura”, 52) ayalarinin
ifads etdiyi manalar da daxil olmagla balli olur ki, bu nematin ve Hz.
Mahammadin sahib oldugu axlaqin ucaligl insan gsalemindan deyil,
yaradilis galemindandir. Burada peygambara and verilan galom isa ilk
galem Ilahi gelomdir” (9.c.8.5.263-64).

Diistinca galom va yazi ile baghdir ve bu mafhumlar Quranda
miixtalif manalar bildirir. Kainat 6zii Allahin yazdigi kitab kimi tasav-
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vir edilir. “Demali, kainat boyiik aloem va ya boylik kitab, insan isa ki-
cik alom va ya kigik kitabdir. Boyiik alamda na varsa, azaltmadan va
coxaltmadan kicik kitaba yazilmisdir. Har kim kicik kitab1 oxuya bilar-
so boytik kitab1 da oxuya bilar. Allahin ki¢ik aloma - insana géndardiyi
xalifa isa agildir, malaklar ona sacdas etdilar, yalniz iblis imtina etdi”
(17,s.142).

odgoar alom va insan kitab kimi tasavviir edilirsa, demali, hamin
kitab1 yazan galam mafthumu ortaya galir. T. Burkhardt kainatla kitab
arasinda bela bir analogiya qurur: “Kainat a¢iq kitab va agac kimidir-
s9, onun budaq va yarpagqlari eyni govdadan qaynaqlanir. A¢iq kitabin
harflari agacin yarpaqlarn kimidir, onlar budaqglar va nahayat, gévda
ilo baghdir; bunun kimi harflar da sozlarls, climlalarls va sonda isa ha-
qiqi kitabla baghdir. Belalikls, har seyi Lovhi-Mahfuzda yazan ilkin ga-
lomin Qurandaki simvolu ilahi ruhdur (3, 5.57).

S.H.Nasrin tobiri ilo desak, “Qalom Allahin xilgatinin faal qiitbii-
diir ki, bu, sanki Loqosdur; kainatda miimkiin olan biitiin varliglar va
ilahi arxetiplor “Gozagoriinmaz xazina”da (Treasury of the Invisible)
gizli halda moévcud olmagla, Allah yaninda saxlanilan Lovhada (Lovhi-
Mbahfuz = Guarded Tablet) harf va sozlarle hakk olunmusdur ki, onlar
yer alomina xas biitiin formalarin paradigmasidir ve galom vasitasile
tozahiir edir. Insanin yazdig1 gelom Allah galominin remzidir, kagiz va
dari Uzarina hakk olunan yazi isa kosmik kitabda aks olunan biitiin
movcud varliglarin tasviri hesab edilir. Demsali, miilk alemins, yani
kainat va yer iizarina xas seylarin galomls tesvirinda onlarin semavi
mansayi ifads olunur” (19, s.21).

Qozali Quran ayasins asasan (“Qalom”, 4-5) galomi “Ilahi giic
kimi sarh edir, onun vasitasils bilik insanin tirayina otiirtlir. Qur-
an 0z haqiqi va gizli manalarin1 darraks qgabiliyyati ile secilon va
manavi baximdan hazirligh oxucu tigiin acir. Bu, sirli bir hadisadir,
sanki insan yuxuda 6z ruhu ile Lovhi-Mahfuzu oxuyur. Yalniz ma-
navi cahatdan hazirligh oxucular bu ciir biliklari dasiya bilarlar.
Qurandan haqiqi bilik almaq oxucuya giiclii tasir gostarir, onu con-
natin sirlarini anlayan manavi insana ¢evirir” (33, s.58-59).

Qaloam noqtadan xatt, vohdatdan kasrat, yigcamligdan genis ma-
nalar diinyasi yaradir. Seyid Sarif Clircani galomi tafsil elmi - yani ge-
nis elm adlandirir. Qalamin cizdig: harflar yigcam halda miirakkabda
toplasir, galam isa onu yaziya cevirarok miifassal bilgi yaradir (6,
s.20).
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Qalomin soldan-saga, sagdan-sola, yuxaridan-asag1 harakati gal-
bin hokmii ile ger¢aklasir. Cin yazisi yuxaridan asagi — basarin Goy ila
Yer alomi arasinda seyri, Goydan tabiata enisidir, ruhun maddi ifads-
sidir. Sarq yazisinda galam dis alomdan i¢ aloma - galba dogru hara-
kat edir. Qarb yazisinda bu istigamat aksinadir. Xatt alamin va falakls-
rin mehvari sayilir. Xatt varliq sahifssinin aris-argacidir. Saquli yazi
sabitliyin, tifliqi yazi ise kasrat (multiplicity) alominin nisanasidir.

Basqa bir yandan, tizarina and icilan galam Loévhi-Mahfuzu ya-
zan, yaxud Qurani yazan galamdir. Hamdi Yazira Zomaxsariya istina-
don bildirir ki, Uca Allah galemin saninin ytliksak oldugunu gostormak
ticiin galama and i¢di. Onun yaradilib diizanlenmasinda boyiik bir hik-
mot va anladila bilmayacak gadar fayda vardir” (9.c.8.s.260). Buna go-
ra diisiincani yazi ila sahifs lizarina yazan adi galom ds dayarli sayilir.

Islam madaniyyatinda galom ve yazinin bir sira menalar vardir:
Ontologiya ve kosmoqoniya.
intellekt va epistemologiya.
ilahi vo manavi yén.

Harmoniya va gozallik.
Hermenevtika, semiotika va simvolizm.
Poetik v macazi anlam.

Sk W

Orta yol, hanif din va adalat

islam ifrat ve tofritdan uzaq orta yoldur, istar iman, ister diisiin-
c9, istarsa do amal va raftarda tarazli miinasibat saxlanilir. Orta yol isa
mahiyyatca dogru ve haqq yoldur ve bu mazmun Quranda hanif maf-
humu ils verilir. “Rum” surasinin 29-30-cu ayslarinin tafsirinda deyi-
lir: “Hanif ayrilikdan-dogruya ve diizgiinliiys, sirkdan, yani blitparast-
lik va batil dinlardan iz ¢evirib tovhids yonalmak, bir Allaha taslim ol-
magqdir. Hanif din fitrate uygun yoldur. Fitrat insan yaradilisinin ma-
hiyyati olmagqla, har fordin ciizi meyillari ilo deyil, biitlin insanlar li¢iin
ortaq olan iimumi fitratle miieyyen edilir. insanliq fitrati hamu iigiin
eynidir. Insanin ruh ve zekasinin fitreti ise bir Allaha {iz tutmaq ve
Haqqi tanimagqla miiayyan edilir” (9.c.6.s.254-255). Hanif eyni zaman-
da yol gedarkan ayagi orta halda yers qoymaqdir ve bunun manasi
motadillikdir (34. c.16.s.178). Hanif din, yani haqq din demakdir va in-
san fitrati Haqqa dogru meyillidir ve bu, insanlara xas imumi haldir.
Fitratoa uygun haqq dinda heg¢ bir ayrilik ve sapinma ola bilmaz
(24.c.25.5.121). Demali, islam ham da fitrats uygun yoldur. Fitrat sozii
iso taqlid etmadan yaratmaq demakdir. Qoazaliye gors, dinin koki
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basar fitratina uygun olaraq birdir. Mashur hadisda deyilir: “Har kas
0z fitrati ila dogulur, ata-ana onu yshudi, xagparast, yaxud macus
(atasparast) edir” (37, s.125).

Demali, hanif basar fitratine xas imumi xiisusiyyat olmaqla har
cur etnik, irqi, mazhab va sosial farglarin févqiinds dayanan universal
monavi dayar kimi diggati calb edir. Tévhid ve vehdat Adem va ibra-
himdan baslanan yoldur ve buna Ibrahimi monoteizm deyilir, “Islam
isa onu bir daha yenilasdirir” (3, s.29). S.H.Nasr bu masalaya aydinliq
gotirarak bildirir ki, Islam sivilizasiyas1 Hz. Mehammada galoen voahya
asaslanir, bu iso Adem ve Ibrahima golan temiz dindir, onun azali vo
tomal vohdati Islamla barpa olunur; bu s6ziin manasi taslim olmag,
ilahi iradays qovusmaqdir (21, 5.22).

“Ibrahim na yahudi, na da xacparast idi. O ancaq hanif (Haqqa ta-
pinan) dogru miisalman (Haqqa taslim olan) idi va miisriklardan deyil-
di” (“Ali-imran”, 67).

Orta yol, eyni zamanda, “odalat” mathumu ilo baghdir: “Odalat
azginhq, hagsizliq ve ziilmiin aksi olaraq har seyi layiq oldugu yera
yerlasdirmak, haqqi yerina qgoymaq demakdir. Tarazinin gozlari kimi
har seyi tonzimlayir, ifrat va tafrit arasinda tarazliq néqtasidir ve ona
gora buna mizan da deyilir (9.c.5.5.253).

ddalat va haqq-hesabla bagh bir ne¢a ayays diqgat yetirmak ki-
fayotdir:

“Biz qiyamat giinii ligtin adalat tarazisi qurariq. Heg kasa asla haqsiz-
liq edilmaz. Bir xardal danasi agirliginda olsa bela, onu (har hansi bir amali
taraziya) gatirarik. Haqq-hesab ¢cakmaya Biz kifayatik” (“Onbiya”, 47):

“And olsun ki, Biz peygambarlarimizi a¢gig-askar dalillarls gon-
dardik. Biz onlara birlikds (Allahin hékmlarini bildiran semavi) kitab
vo adalat tarazisi (soriat) nazil etdik ki, insanlar (bir-biri ila) adalatla
roftar etsinlar” (“Hadid”, 25).

Eyni zamanda, Islamda taqdir (qadar) ve irada azadligi arasin-
da da mantiqi alaga va tarazliq vardir. Allah ehtiyacsizdir ve har sey
Onun amri altindadir. Bununla bels insana se¢im ixtiyar1 verilmisdir,
hatta onun iman va etiqadi 6zu ti¢lindiir. Mehammad (s) peygembar
bandslarin amallarine gora cavabdeh deyil, o, yalniz miijde veran
"miibassir" (“Isra”, 105; “Furqan”, 56; “Ohzab”, 45; “Foth”, 8) vo xabar-
darliq edib pis amaldan ¢akindirandir (“Rad”, 7; “Siiara”, 194; “Sad”,
65; “Qaf”, 3). Allahin tadqiri ga¢ilmaz (“Onam”, 96; “Hicr”, 60; “Fur-
gan”, 2; “Saba”, 18; “YaSin”, 38-39; “Qamar”, 12; “Vaqia”, 60), Insana
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verilon agil ona se¢cim imkani yaradir (“Bagara”, 141, 143, “Maida”,
105, “Onam”, 52, 69-70; “Oraf”, 173; “Qasas”, 68; “Sams”, 8).

Buna gore har kas 6z amalina géra cavabdehdir (“Bagara”,
134, 139, 141, 286). Hoar kasin qazandig1 giinah 6zline aiddir (“Nisa”,
111, “Onam”, 164, “Yunus”,52, “Mudassir”, 38, “Tur”, 52). Heg bir gii-
nahkar basqasinin giinahini dasimaz (“Fatir”, 18). Allahin adalati har
har seyi ahata edir (“Onam”, 160, “Oraf”, 148, “Sad”, 28).

Quran ayslarinin bir qismi gadarin qa¢ilmaz oldugunu 6na ¢a-
kirss, digar qismi insanin iradsa azadlig1 ve se¢im sahibi oldugunu dig-
gata ¢atdirir. Bu ise onun 6z amal va davranisi qarsisinda masuliyyati-
ni sartlandirir (12, s.18). Insan hiirdiir, yeni azad ve serbastdir. Bu
azadlig Allahin qoydugu adalat tarazisine va basqgalarinin haglarina
garsi ola bilmaz. Bels olarsa harc-marclik bas alib gedar (9.¢.9.s.42).

flahi adalat etnik, irqi, sozial ziimra, din vo mazhab, sultan va
qul, gohumluq alagasi ve s. masalalarda farq qoymayan, nafsi cilovla-
yan, har isi ilahi meyarlara uygun diizens salan, har bir saviyyada
haqq yerina yetiran, har seyin ve har kasin haqqini taniyan universal
nizamdir.

islam diisiincasinin estetik yonii

Islam diisiincasinin estetik yonii yena vohy ve tévhidden dogan
azali va ilahi harmoniya ile baghdir. “Allah gézaldir va gozalliyi sevir”.
Biitiin gozallklarin qaynagi Allahdir. Yuxaridan-asagiya dogru biitiin
varliq aloamini biriiyan, voahdatdan-kasrata tacslli eden bu harmoniya
tikanmazdir. Zahiri alomda tacalli edon gozalliklarin mansayi Allah
oldugundan, onlarin mahiyystinds qiidsiyyat ve manavi yon vardir.
Ona gora Islamda biitiin senat névlari zahiri gozsllikleri ifade etmakla
yanasl, xayal va dustincani manavi qutba va Allaha dogru yonaldir.

“Islam senatinin koklorini Quranin batini haqgigatlarinda (haga-
yeq) axtarmagq lazimdir, bu haqigatlar kosmosun va Peygambar subs-
tansiyasinin manavi ger¢akliyi sayilir. Mehammadiyys barakati da bu-
radan gaynaqlanir. Quran vahdat haqqinda talimdir, Peygambar isa
hamin vahdatin kasrat alominda tacallisini toamin edir” (19, s.6). Pey-
gombar vahy ila galbina nazil olan Quran ayalarini Allahin isaralari ki-
mi gabul edir vo ilahi vohdatdon dogan harmoniyan1 miisslmanlara
bayan edir. “Diinyanin azematinin onun vahdatindas tacalli etdiyini as-
karlayan peygambar, sanki 6z dinlayicilorine kainat harmoniyasinin
sasini ¢atdirir vo hamin sas bu giin da diinyanin miixtalif gusalarinda
adiblari, sanatkarlar1 ve alimlari ilhama gatirir” (26, s.16).
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Islam senatinin asalet ve kimliyini miiayysnlasdirmak {iciin
onun yarandig sivilizasiyanin kimliyini miiayyanlasdirmak goarakdir.
“Bunun tciin Ug¢ Unsiirtd bilmak lazimdir: senat asarine baxan va on-
dan faydalanan miisalmanin diisiinca tarzi, badii yaradiciliga verilon
mazmun va sanatdas islanan formalar” (13, s.5).

Burada yazi va xattin dayari daha ¢oxdur. Yazi va xatt senati bu
giina gadar biitiin Islam madaniyyatinda xiisusi rol oynamis ve oyna-
maqdadir. “Biitlin miisalman toplumlarinin ortaq mirasi olan arab
harflari ilo Allah kelamini saxlamaq miimkiin olmusdur. Miisalmanlar
gozal anlayirdilar ki, yazi insanin 6zal qabiliyyati olmaqla onu basqa
canlilardan ayird edir” (29, s.1).

islam sonoti sabitlik ile deyiskanlik arasinda tarazliq qurur. “To-
xuculugda oldugu kimi, tuftiqi harakat dayiskanliklari, saquli harakat
isa sabit mahiyyati ifads edir. Basqa s6zls, saquli xat vehdat prinsipini,
ifiqi xat isa kasratin tazahiiriinii ifads edir” (19, s.28).

Yazi va xatt sadace abidalarin matnini hifz etmaklo mahdudlas-
mad1. “Islam cografi yénden genislondikco xatt do adoebi madaniyyat
niimunasi kimi oldugca boylik maraq dogurdu. Yazili s6z asas diisiin-
€3 va lnsiyyat vasitasina gevrildi. S6ziin miigaddasliyi rongarang yazi
névlarinin inkisafina gatirib ¢ixardi. Bununla da xottathq sanati islam-
da an nadir va zarif sanat noviina ¢evrildi” (13, s.136).

islamda har sey vahy ila bagh oldugu kimi, sanat da onunla sla-
galidir. “Bu sanat vahyin batini manavi anlamindan qaynaqlanir va
vahdatin kasrat vasitasile tacallisini niimayis etdirir. Onun harmoni-
yasi nafsin qurtulusu tg¢in duygu oyadir, bu isa insani1 kasratin kolali-
yindan azad edir, ona Vahida (Allaha) yaxinlasmagin sonsuz sevincini
duymaga imkan verir. Islam sanatinin magsad ve vazifesi Qurandan
golan vahyin darkins yardim etmakdir. Zahiri alomda tacalli edan for-
ma, rang va saslarin valehedici gozalliyi vasitasila vahidi derk etmak
olur, onlar sonsuzluq fazasinda Haqqa yetismak, Onun Calal ve Cama-
linin isaralaridir” (19, s.202).

Demak, Islam diisiincasinin estetik yonii diger yonlar ils ortaqdir.

Diisiinca daracalari va idrak pillalari

Diisiinca ¢oxsaxali vo daim harakatds olan hadisadir, hissi miisa-
hida ils baslayir va sonra aqli miistaviys kecir. Onun ¢evrasi va istiqa-
matlari genis olmaqla, eyni zamanda, miiayyan hadaflo gerc¢aklasir.
Quran ayslarinds varligin biitiin martaba va tazahiirlari tizarinda mii-
sahids aparmaga va diisiinmaya davat olunur.
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Diistinca galacaya yonalan aqli faaliyyatdir ve onun maqsadi bu-
dur: basarin har bir hadisadan natica ¢ixararaq ibrat almasi va goale-
cak hayatini diizgiin va saglam yondas tanzimlamasi.

1. Tabiatds olan nizam {lizerinds diisiiniib ibrat almaq: goy, Gi-
nas va Ay, ulduzlar, geca-giindiiziin noévbalasmasi, yerin désanmasi,
daglar, caylar, yagmur, kiilak, akin, névbanév meyvalar va cins-cins
heyvanlar, hatta insanlarin dil vo rang miixtalifliyi (“Baqara”, 164;
“Ali-imran”, 190-191; “Onam”, 99; “Rad”, 3-4; “Nahl”, 12; “Hicr”, 15;
“Onkabut”, 44; “Nur”, 44; “Casiya”, 5; “Rum”, 22-23) diislinca va ibrat
tclindiir.

“(Ya Peygambar!) Magar Allahin gédydan yagis yagdirdigini, onu
yer tiztindaki bulaqlara axitdigini, sonra onunla névbanév akin yetisdir-
diyini gérmiirsanmi?! Sonra o (akin) quruyar, san onu saralmis gorar-
san. Sonra da (Allah) onu ¢ér-¢opa déndarar. Haqgiqatan, bunda agil sa-
hiblari liciin isaratlar va ibratlar vardir!” (“Zumar”, 21).

2. Allahin verdiyi nematlar iizarinda diisiinarak ibrat almaq
(“Nahl”, 18, 66-69, 80-82; “Muminun”, 21; “9Oraf”’, 57; “Mumin”, 13;
“Casiya”, 13).

3. Ke¢misda bas veran hadisalar lizerinda diisiinerak ibrat al-
magq: Firon vo qévmii (“Hud”, 101; “Zuxruf”’, 55-56; “Siiara”, 66-67),
Nuh va onun qévmi (“Muminun”, 24; “sl-Haqqga”, 11-12; “Furgan”,
37), ibrahim va onun goévmii (“Onam”, 80; “Onkabut”, 24), Lut, Hud,
Ad, Semud, Seba va onlarin qévmii (“©Onkabut”, 35; “Hicr”, 74-77;
“Stiara”, 139; “Qameor”, 18-21; “Naml”, 51-52; “Seba”, 19), Musa va
qoévmii (“Bagara”, 66; “Nisa”, 153; “Oraf”, 162) haqqinda verilanlar ib-
rat tictinddir.

“Magor (kafirlara) balli olmadimi ki, Biz onlardan avval (indi) mas-
kanlarinda gazib dolandiglar: ne¢a-ne¢a nasillari mahv etdik? Haqiqa-
tan, bunda agil sahiblari iictin ibratlar vardir!” (“Taha”, 128).

4. N Adamin yaradilisi (“insan", 2; “Muminun”, 12), onun viicu-
dunun marhalalar tizra toekamiili (“Hacc”, 5; “Sems”, 7) vo Allahin xali-
fasi olaraq yiiksek magamu va ali missiyasi (“Bagars”, 30; “Onam”, 165;
“Naml”, 62; “Fatir”, 39; “Oraf’, 11; “TaHa”, 116; “Isra”, 62,70; “Hicr”,
29; “Sacda”, 9).

Qurani-Karim da dusiintiib ibrat almagq tigtindiir:

“And olsun ki, Biz Qur’ani (ondan) ibrat almagq (6ylid-nasihat qabul
etmak) liciin bela asanlasdirdiq. Amma heg bir ibrat alan (éyiid-nasi-
hat gqabul edan) varmi?!” (“Qemar”, 17, 22, 32, 40).

Bu ayo tokid maqgsadils dord dafs tekrarlanir.
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Diinyavi nematlar sinaq ve ibrat li¢iindiir, onlara aldanmaq ol-
maz.

“Goylarda va yerda na varsa, hamisini 6z tarafindan sizin ixtiyarini-
za qoyan Odur. Haqiqatan, bunda diisiinan bir qévm ligiin ibratlar var-
dir” (“Casiya”, 12-13).

Dafalarla basitcasina deyil, mahz agill diisiinmak takid olunur:
“Boqara”, 44; 73-76; 219, 242, 286; “Ali-imran”, 65, 118, 191; “Onam”,
32,50, 151; “Oraf”, 169, 184; “Maida”, 103; “Onbiya”, 10, 67 va s. [sla-
min biitiin masalalar iizra istinad etdiyi meyar elm va agildir ki, bu da
rasional diistincenin bariz gostaricisidir. “Bilan va bilmayan eyni ola
bilarmi?” (“Zimar”, 9) ritorik sual buna dalalat edir.

Agil 6lcli vo meyar1 gozlomak ticlindir. Ona gora Allah ifrata va-
ranlari, 6l¢li vo meyari keganlari, adalat tarazisini pozanlari sevmaz ki,
bu da ilahi hikmata xas rasionalizmin géstaricisidir: “Yeyin-icin, ancaq
israfa yol vermayin!” (“Oraf”, 31).

Insan 6z haqq1 yolunda savasarkan haddi asmaga icaze verilmir:

“(Ey méminlar!) Sizinla vurusanlarla siz da Allah yolunda vurusun,
lakin haddan kanara ¢ixmayin. Allah haddi asanlari sevmaz!” (“Bagoe-
ra”, 190).

Tabii haldir ki, insanlar diisiince daracalarina gors forqglanirlar.
“Miicadila” surasinin 11-ci ayasina gors, elmin daracalari vardir, in-
sanlar hamin daraca ila farqlanirlar (23, s.720). Buradan da diisiinca
va tofokkiiriin daracalari va idrak pillalari ayird edilir.

1. 9n uca diisiinca Allaha maxsusdur, O, har seyi bilondir, Onun
elmi an pak va sarafli elmdir, har seyi ve har cahati shata etmakls hii-
dudsuz va universaldir; elmin digar formalar1 ondan qaynaqlanir.

2. Ikinci sirada vehy ile Allah gatindan galan elm peygambarin
galbins, sonra kasf ile Qeybdan verilon ladiinni elm 6vliyalara yetisir.

3. Bundan sonra an uca diisiinca martabasi “Ulul-albab” ziimra-
sina xasdir. “Lubb” sozii saf diistinca ve agil manasinda islanir. Homin
saf diistince Allahin zikri ilo nafsden paklanmis ve imanla siislonmis
galbda hasil olar. “Zumar” surasinin 9-cu ayasinda buyurulur:

“Ancaq saf agil sahiblari tazakkiir edar (ibrat alar)!”.

Ragib Isfohaniys gors, “liibb” bir seyin ici ve magzi anlamina
galir. Har liibb agildir, ancaq har agil liibb deyildir. Ona gors Uca Allah,
ancagq saf va duru agillarin qavraya bilacayi hokmlarin hikmatini anla-
yanlari saf agil sahibi (Ulul-albab) kimi tamyir (23, s.948). Misllif bu-
na misal olaraq “Baqgara” surasinin 269-cu ayasini gatirir: “Allah (haqq
ila batili ayird edan, ona gora da dogruluga yénaldan) hikmati istadiyi-



na verar. Kima hikmat baxs edilmissa, ona ¢oxlu xeyir verilmisdir. Bunu
yalniz saf agil sahiblari tazakkiir edarlor (ibrat alarlar)!”.

Quran bir ¢ox ayslarda pak agil sahiblarina xitab edarak dii-
siinmayo davat edir (“Baqara”, 179, 197, 269; “Rad”, 19, 111; “Ibra-
him”, 52; “Sad”, 29, 43; “Zumear”, 9, 18, 27; “Mumin”, 54; “Maida”, 100,
“Talaq”, 10). Pak agil sahiblari isa nafse uymayan, ilahi adalati gozle-
yan, dogruluga asaslanan axlaq ve iman sahiblaridir. Quranda ytliksak
idrak qabiliyyatina malik saf agil sahiblari “ulul-albab” 6z bilik, hikmat
va iman saviyyasi ils secilirlar.

4. Elmds rasix olanlar, “elmda koék salanlar, haqigatlari bilan,
siibhaya gapilmayan” darin diisiince sahibloridir (23, s.426) (“Ali-im-
ran”, 7; “Nisa”, 162), fovgalads istedad sahiblari bu zlimrays aid edilir.

5. Digar alimlar timumi bilik va elm sahiblaridir.

6. Adi insanlarin diislincasi isa hayati masalalarin tonzimlanma-
si atrafinda harakat edir.

Diisiinca tisullar:

islam madaniyyatinde diisiince iisullar1 Quran iislubundan qay-
naqlanir va bu yonda ke¢misdan bu glinadak ¢oxsayl arasdirmalar
movcuddur. Burada bazi maraqli magamlara qisaca toxunmagla kifa-
yatlanmak olar:

{1k noévbada, Samavi Kitabin balagat ve ecazini nazars almagq la-
zimdir. “Isra” surasinin 88-ci ayesinda buyurulur: “(Ya Peygambarim!)
De: “Ogar insanlar va cinlar bir yera yigisib, bu Qurana banzar bir sey
gatirmak tigtin bir-birlarina kémak etsalar, yena da ona banzarini gatira
bilmazlar”.

Bu barada 9bdiilgahir Ciircani, Carullah Zamaxsari kimi klassik-
larin darin toahlillari vardir (36.s.511-512). Miiasir islamsiinaslardan
Y.Rezvan isa Quranin ecazi barada 0z taassiiratini qisaca olaraq bels
ifada edir: “Sen sonsuz insanlar sirasinda siiuru bu méhtasom Kkitabin
azamat va sehri ila asir olanlardan birisen” (26, s.15).

Quran matninda diisiinca va fikirlorin 6ziinemaxsus anlatma
tisullar: vardir ki, onlardan miihiim bir gismini qeyd etmakls kifayat-
lonirik:

1. Minazira (canl miizakira ve miibahisa), sual-cavab va dialog.

2. Sads, ancaq tutarli dslil, mantiqli sebab va niimuna gatirmak-
la inandirma.

3. Tabiat, insanlar ve xalglarin hayatindan misal gatirmakls dii-
slincanin izahi.
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4. Ag1l va diislincaya davatle yanasi, duygulara, galbs va ruha
giiclii tasir.

5. Analogiya, ikili va tezadli qarsilasdirma.

6. Xitab, ritorik sual va sinesteziya.

7. M6éhkam ve miitasabih ayalarin miiqayisali tahlili.

Qurana xas diistinca lisullarindan biri ikili qarsilasdirma va dixo-
tomiya lisuludur. Seylari bir-birinden ayird etmak ti¢iin iki torafin mii-
qayisasi olduqca ahamiyyatlidir: Haqq - batil, nur - zilmat, kifr -
iman, cahl - elm, zalalat - hidayat, rozalst - fazilat va s. Qazali vo digar
islam miitefokkirlari bu iisuldan genis yararlanmiglar.

Burada diqgati calb edan tlisullardan biri de miicarrad manalarin
hissi mafhumlarla ifadasidir, ¢iinki insanlar hissi mafhumlar1 daha
asan va tez qavrayirlar. Mas, kiifr va cahalat ziilmatls, iman va elm isa
nurla ifads olunur.

Bunlar arasinda Hz. Mehammadin (s) 6z miixaliflari ve raqgiblari
ilo polemika metodu diqgati daha ¢ox calb edir (26, s.38-39).

Adatan, tofakkiiriin iki qiitbii bir-birini tamamlayir: hissi va aqli.
Dorin tafakkiir bes zahiri duygu (lamiss, dad, qoxu, gormak, esitmak)
ilo yanasi, bes batini duyumun (aql, galb, sirr, ruh, xafi) birgs faaliyya-
ti ilo hasil olur (10.s.143; 17.s. 21-22). Bes zahiri hiss xarici alomi va
bes batini duyum iss batini alomi dark etmak tictindiir.

Bu iki qiitbla yanasi, basirat ve batini goriim da vardir. “Islam in-
tellektual ananasinda agil ils intuisiya qarsi-qarsiya qoyulmamus, bilik-
lorin daraca vea tabagalasmasi, onlarin alda edilmasi tisullar1 nizama
salinmigdir. Buna uygun olaraq agil ve intuisiyanin deracalari harmonik
sokilde elo qaydada tenzimlanir ki, anlamaq {g¢ilin lazim olan biitiin
vasitelari shate edir. Insan hissi bilik va aqli derkdan batini gériima ve
galb ilo marifets gadar biitiin marhalari bilmalidir. Agil, darraks vo
intuitiv duyum arasinda qarsiligh slageni tam anlamaq tl¢iin yena
intellektual perspektivlara iz tutmaq lazimdir ki, vehyin aqli, manavi
va formal imkanlarinin faallasmasina gatirib ¢ixarsin” (22, s.95).

Onu da geyd edak ki, Islamda, xiisusils irfanda ezoterik (batini)
marifat 6zal yer tutur. “Irfan ananasinde Mehammad ruhi yiiksalis sil-
silosinin ilk halgasidir. “Isra” surasinin ilk ayalarine gora, Merac zama-
m goylars, ilahi astanaya yiikselmisdir. Bu ise arifin ruhi yiiksalisi
liclin niimuna olmusdur. Ezoterik hikmat Mahammaddan 9li ibn 9bu
Taliba yetismisdir (28, s.27).

Ballidir ki, batini marifat vohdati-viigud taliminin banisi ibn Ora-
bi tarafinden miikemmsal bigcima salinir. Onun tsliminda ziddiyyatli
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maqamlar miibahisalar dogurur. Bununla bels, vehdati-viicudu pan-
teizm kimi galoama vermoak doa yanhsdir. imam Qazali ise galbda hasil
olan ezoterik diisiincoys 6nem verarken “bir yandan batiniler ve Is-
maili cerayanlarindan gals bilon tahliikeni, digar yandan isa miiha-
fizokar faqihlarin sart movqeyini nazara alir. Haqiqi imanin galbda
oldugunu 6na ¢okmakla kalam alimlarini de bu samta meyillandirir ve
eyni zamanda, ellinizmin tasiri ilo miibariza edir. O, har bir massalada
orta movqge niimayis etdirir. Ona gora Qazaliden sonra motadil sufi
diisiincasi aksar miisalmanlarin hayatina yol acir” (28, s.96). Onun ar-
dinca israq hikmatinin banisi Stihravardi Maqtul va ali (miitaaliys)
hikmatin qurucusu Molla Sadranin tafekkiir modellarinda aqli diistin-
co ilo ezoterik dislinca bir-birini tamamlayan qiitblar kimi taqdim
edilir.

Demali, miikammal tafakkiir liglin hissi qavrayis, aqli mithakima
vo batini duyum - bunlarin ti¢ii miistarak vo ahangdar halda islanir.

Biitovliikdas isa idrak marhalalarini bu clir taqdim etmak olar:

Hissi qavrayis — taaqqiil — tazakkiir — tafakkiir — tadabbiir.

Hissi miisahida, asasan, bes zahiri duygu ile bas verir, burada
gormak va esitmak xiisusi yer tutur. Teaqqiil beyin va agil vasitasila
diisiinmakdir. Tezakkiir marhalasinda Allahin adi zikr edilir, bununla
insan nafsi tamizlanir, onun viicudu ve ruhu Allaha taslim olur, bu-
nunla galb hiizur tapir. Tafokkir zamani galb gozi acilir ve insan var-
liq alemindaki biitiin seylari Allahin ad va sifatlarinin nisanalari (ayat-
lari) kimi gorir va onlar Uzarinda distncaya dalir. Sonda insan mana-
vi va ruhi isiglanma taparaq, ahatali va darin diisiinca sahibi kimi yal-
niz xeyir amallara yonalir ve hikmat ahli olur. Bu isa tadabbiir marha-
lasidir.

Tadabbiir distinca va tafakkiiriin yliksek marhalasi olmagqla, ga-
lacaya hesablanmis universal va cahanslimul idrakdir; bununla insan
diizglin natica ¢ixarmaqla har isin aqibatini diistiniir ve tadbir gortr.

9slinda, islam diisiincasi insana seadat yolunu gostaran bir mak-
tabdir. “Liberal diisiince modeli xosbaxtliyi yaxsiliqgda deyil, sirf fayda-
lanmada goriir. insan1 yalmz faydalanma sahvati zabt ve idara edirsa,
bunun tasiri ile sonsuz miicadilays stiriiklanir, cansiz va duygusuz qa-
nunlarla yasayir. Insanlar saxsi manfaat tamahi ile sonsuz bir miicadi-
laya atilirsa, istar-istamaz sevgi yerina diismangilik ¢oxalir. Bununla
da “Insanlarin 6z sllari ile gazandiglar giinahlar iiziinden quruda ve
donizda fasadlar c¢ixdi. Balka tovba edib dogru yola dénalar deys,
Allah boylaca onlara etdiklarinin bir qismini dadizdird1” (“Rum”, 41)
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ayasinin manasi ger¢aklasir. Bu isa alomlarin Rabbinin ucaliq slamati,
torbiyo va tadbiridir. Insanlar menfoatparastlik ve acgdzliiys qalib ge-
larss, indiki zamanda olan savas bsalasindan va galacakdaki din giint-
niin cazasindan qurtara bilarlar (9.¢.1.s.98-99).

islam diisiince paradigmasi bu cahatdan baseri va universal yo-
nu ils farglanir.

Natica

Onca bilmak lazimdir ki, diisiince Allah gatindan gslir ve Onun
elmi har seyi ohata edir. islam diisiincesi vohy ve Ilahi hikmats bagh-
dir, tovhid, vahdat va ilahi adalat carcivasinda carayan edir. Har bir
masalays universal ilahi meyarlar ve uca insani deyerlar saviyyasin-
dan baxilir. Insana baxs edilon agil ve diisiince ise yaxsi ve pisi, xeyir
va sari, haqq va batili bir-birindan ayird etmak, 6z hayatini saglam so-
kilds tenzimlamak ticlindiir.

Islam diisiincasi agil ve mantiga dayar veran rasional bir talim-
dir, ancaq antik ve miiasir rasionalizmdan farqli olaraq iman va axlaqg-
la baghdir, ona gors saglam diisiinconin markazi nafsden paklanmis
galbdir. Quran mantiqina gora, insanin biitiin diislincs, raftar ve amal-
lari Allah rizas1 ligctindiir; burada darin manavi va psixoloji mana var-
dir: insan bir isi 6zliniin va ya basqalarinin istayina gore edarss, istor-
istamoz nafsin miidaxilesi va Ilahi adalatin pozulmasi ehtimal ilo iiz-
lasar. Allah rizasi lg¢lin edilon amallar ise nafsdan ve fordi maraqlar-
dan uzaq olmagla ixlas ve Ilahi adalats uygundur.

Diistinca kosmoloji diizenls uygun galmakla onun biitiin marts-
ba va tebagplarini shata edir, fiziki (milk) ve metafizik (malakut),
diinyavi va ruhani, maddi ve manavi qiitblar arasinda tarazh alags qu-
rulur.

Islam diisiince paradigmasinin genis yonlari vardir ve tafokkiir
zamani onlar bir araya galir: ontologiya ve kosmogqrafiya, fenomenolo-
giya va hermenevtika, aqli-epistemoloji, sosial-madani va estetik yon.

Islam har bir masalays tarazli yanagan, ifrat ve tefritden uzaq or-
ta yola tistlinliik verir. Bu masala diisiincs terzinds da 6ziinii gostarir.
Bu baximdan, “hanif din” mafhumu xiisusi yer tutur ve hamin diisiin-
canin bagar fitratine xas imumi ve universal mahiyyatina dalalat edir.

Diistincanin insanlarin istedadina uygun daracalari vardir va
Allahdan gslan bu fazilot peyg8ombarlare vo oOvliyalara baxs edilir.
Bundan sonra ulul-albab (saf agil sahiblari) ve al-rasixun fil-elm (elm-
da kok salanlar) galir. Qurana gora saglam ve miikammal diisiince za-
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hiri hisslarin, beyin faaliyyatinin ve galbin birgs ¢alismasi naticasinda
hasil olur.

Vahydan galan ali diisiincanin qayasi ilahi nizama xas dayarlari
va meyarlar1 kosmosdan basarin fardi vo ictimai hayatina gatirmak,
insan1 nafs va cahillik tiziinden yuvarlandig1 asag pilladan an uca pil-
layo, ilahi amanati 6hdasina gotiiran Allahin xslifasi maqamina ytik-
soltmakdir.
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d-p dpusoa. Hayk Hacu6 I'etouios

MAPAJIMTMA UCJIAMCKOM MBIC/IU: OCHOBHBIE
HAIIPABJIEHUA

PE3IOME

Wcnamckast MbIC/Ib OXBaTbIBaeT BeCb MUP OBITHUS, KOCMOC U ac-
NeKTbl YeJI0BeYeCKOUN KHU3HH, OyAy4d COKPOBMILHUIENH, TECHO CBf-
3aHHOM C 00XeCTBEHHBIM OTKPOBEHHEM, MOHOTEHUCTHUYECKUM eJIUH-
CTBOM M MyZpoCTh0. MacmiTabbl UCJaMCKON MBICIU UMEIOT YHUBED-
ca/IbHOe 3Ha4yeHMe, HO B TO Ke BpeMs, BKJIOYAIOT B cebs Bce CJIOU
BHELIHET0 U CKPbITOTO MUPa. 3/1eCh CXOASATCSA YYBCTBEHHOE BOCIPUS-
THUe, yMCTBEHHOE CO3HAaHHUe, [YXOBHOE NPOCBETJIEHUE U CKPbITOE MO-
3HaHUe.

CorslacHo KopaHy, yHHBepca/bHbIA M 6e3rpaHUYHBIN pasyM
(mepBUYHBIN pa3yM) NpUHAANEXUT bory, a Heb6oJbIION pa3yM, AaH-
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HbIH 4YeJIOBEKY, HY>KeH JJisl pellleHHs] MUPCKUX BOompocoB. PaiuoHa-
JIU3M, TaKXe HMewlMUHA MecTo B KopaHe, onmupaeTca Ha chopa-
BE/IJIMBOCTb U MOpPaJ/IbHO-HPABCTBEHHbIE LIEHHOCTU U OTJIMYAETCH OT
COBPEMEHHOI'0 MparMaTu3Ma TeM, YTO MparMaTU3M HalpaBjeH Ha
yZ,0BJIETBOPEHHE UHTEPECOB OJJHOW CTOPOHBI WM rpynnsl. B uciame
HET pa3yMa U CO3HAHMSs], KpOMe HPAaBCTBEHHOCTH U MOpPaJIbHbIX LI€H-
HOCTEM.

KpuTepru McnaMckoil MbICJIM OXBAaThIBAalOT MHOTHE aCHEKThI:
60XKeCcTBeHHasi MyAPOCTb, paljMOHaJIbHOE 3HAHUE U ITHUCTEMOJIOTHS,
OHTOJIOTUSI U KOCMOJIOTHSl, $EeHOMEHOJIOTUSI U FepMeHeBTHKa, yMe-
PEHHOCTD, TpaAuLusa xaHuda U cipaBeJIMBOCTb. JCTeTUYECKas Hall-
PaBJIEHHOCTb 3TOM MBICJIU TaKXXe HOCUT yHUBEPCaJIbHbIN XapaKTep.

CorsiacHo KopaHy, leHTp MBIC/IH - 3TO CepAlie, OUMILIEeHHOe OT
»KeJIJaHUM, a MO3T M pas3yM - 3TO UHCTPYMEHTHhI U cpeAcTBa. UMeHHO
cepAle HanpasJseT MbIC/b K YUCTOMY U NIPaBUJIIbBHOMY 00pasy Ku3-
HU. B 3TOM cMbIc/ie NpUBJIEKAIOT BHUMaHUe 00J1aZlaTesu YUCTOro pa-
3yMa.

Wcnamckye MbICIUTENN [aJu UHTEPECHYI KJaacCUPUKALUIO
HayK, 3a/laJI1 CTENEHU U YPOBHU HAyK, CTyNIeHU U CTa[ WU NO3HAHUS.
B To ke BpeMs no3HaBaTeJIbHble CIOCOOHOCTH Pa3HbIX MBICJIUTEIEN
ObLIM KJacCUPULMPOBAHbI MO YPOBHSIM: MPOPOK U aBJIMS, YJIOJIb-
anb-6a6 (06J1aZaTe/IM YUCTOTO pa3yma), yrjayouBlIrMecs B HayKy (pa-
CHX), CBeiyllle U OObIYHbBIE JIFOIH.

Kawueevle cao08a: ucaamckas MbviCab, YHUBEPCA/NbHOCMD,
omkposgeHue, pasyM, AyXx.

Nasib Goyushov, Doctor of Philological Sciences
PARADIGM OF ISLAMIC THINKING: MAIN DIRECTIONS
ABSTRACT

I[slamic thought is a rich treasure trove of divine revelation that
is closely associated with monotheistic unity and wisdom,
encompassing all aspects of the world of beings, the cosmos and
human life. The scale of Islamic thought is of universal significance
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and at the same time includes all layers of the external and internal
world; it combines sensory perception, mental thinking, spiritual and
inner enlightenment.

According to the Qur'an, the universal and limitless mind
(primordial mind) belongs to Allah, and the small mind given to man
is designed to effectively regulate his worldly affairs. Rationalism in
the Qur'an is based on justice and moral values and differs from
modern pragmatism in that the latter way of thinking is aimed at
satisfying the interests of one party or group. In Islam, there is no
reason or understanding other than moral and spiritual values.

The dimensions of Islamic thought span many dimensions:
divine wisdom, rational knowledge and epistemology, ontology and
cosmology, phenomenology and hermeneutics, moderation, hanif
tradition and justice. The aesthetic aspect of this thinking is also
universal.

According to the Qur'an, the center of thought is the heart,
cleansed of nafs, while the brain and mind are tools and means, and
the heart is what directs thoughts on a healthy and correct path. In
this sense, the owners of pure minds draw attention to themselves.

I[slamic thinkers gave an interesting classification of sciences,
determined the degrees and levels of sciences, stages and stages of
cognition. At the same time, they classified the cognitive abilities of
different thinkers by floor; prophets and saints, uul-albab (pure
minds), experts in science, knowledgeable and common people.

Keywords: Islamic thought, universality, revelation, mind, spirit

75



